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Resumen:

Se trata de plantear, de la manera mas adecuada posible, la propuesta de “praxis” y “realidad
historica” de Ignacio Ellacuria. Dicho planteamiento es apenas un aspecto provisorio, dado lo
prolifico de su obra. A la par de la guerra intestina que se desat6 en El Salvador en el ultimo
tercio del siglo XX, la filosofia de la liberacion intentd dar una justificacion tedrica de los
sectores mas vulnerables. El pensamiento que surge a partir de estos hechos es eminentemente
critico, en el sentido de ser punto de partida de las victimas. A partir de esta consideracion,
Ignacio Ellacuria se comprometié con la situacion politica. La propuesta es situar su pensa-
miento en una politica de la liberacidon en términos materiales (situado en la corporalidad),
critico (desde las victimas) y negativo (desde el hambre).

Palabras clave:

Realidad historica, liberacién, praxis, historia, politica.

Abstract:

The aim is to argue, in the most appropriate way possible, the proposal of “praxis” and
“historical reality” of Ignacio Ellacuria. This approach is only a provisional aspect, given the
prolific nature of his work. Along with the internal war that broke out in El Salvador in the
last third of the 20th century, the philosophy of liberation attempted to provide a theoretical
justification for the most vulnerable. The thought that emerges from these facts is eminently
critical, in the sense of being the starting point of the victims. From this consideration, Ignacio
Ellacuria committed himself to the political situation. The proposal is to locate his thinking
in a politics of liberation in material terms (located in corporality), critical (from the victims)
and negative (from hunger).
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1. Introduccion

La estrategia de argumentacion sera la siguiente: primero, abordaremos
el tratamiento sobre la desideologizacion como un momento critico de la
filosofia. Luego, trazaremos uno de los caminos tedricos para re-fundar la
propuesta de Ellacuria y acceder al concepto de realidad histérica. Después,
entramos de lleno al concepto de praxis historica para, finalmente, establecer
el vinculo con el sujeto de la liberacion.

A Ignacio Ellacuria se le identifica como uno de los protagonistas mas
importantes que surgieron al calor de la guerra en El Salvador en las décadas
de los setenta y ochenta del siglo pasado; es decir, justo en lo mas algido de
la guerra fria y en una region totalmente invisible a las grandes discusiones
mundiales. En efecto, como rector de la Universidad Centroamericana (José
Simeon Cafas) no solo fue mediador para la paz de los grupos antagonicos,
sino el intelectual que organizé uno de los grupos de trabajo mas significativos
de la academia latinoamericana y mundial. Pero ni la estrategia social conocida
como la ‘opcion por los pobres’ que adoptaba su grupo religioso, los jesuitas;
ni la apertura de la iglesia hacia temas mds politizados, ni su acercamiento al
filosofo espafol Xavier Zubiri, hubieran hecho resonancia, de no ser por la
sensibilidad social que lo convertiria en uno de los intelectuales mas originales
del momento.

Dueno de un pensamiento profundo en filosofia y teologia; pero par-
ticularmente sensible a las circunstancias historicas de su entorno, Ellacuria
logro orientar su practica hasta las tltimas consecuencias!; junto con algunos
miembros de su equipo, fue asesinado pocos afios antes de que las fuerzas
antagonicas que asolaron la violencia en la region se dieran cuenta de que no
habia otra alternativa para la paz que aquella propuesta por el jesuita, herencia
del esfuerzo pastoral del arzobispo Romero. Su muerte coincide con el final
de la guerra fria y representa la culminacién de un largo proceso de liberacion
campesina en territorio salvadorefio. Al menos, el arco de tiempo que recorre
desde finales de los afos sesenta hasta 1989 es un tiempo que incluye las
secuelas de los movimientos estudiantiles a nivel mundial, la proliferacion de
guerrillas como consecuencia de las dictaduras militares orquestadas desde

1 Dice Whitfield: “La fe, entendida desde y por El Salvador y América Latina en su totalidad, estaban en el
fondo de la relacion intelectual, ética y politica de Ellacuria con su realidad histérica. Las acciones tomadas y
las posiciones asumidas en consonancia con esa fe causaron su muerte”; en: Teresa Whitfield; Pagando el precio.
Ignacio Ellacuria y el asesinato de los jesuitas en El Salvador (San Salvador, UCA, 1998), 375.
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Washington, la crisis de los misiles, el triunfo de la revolucién irani y la nica-
ragliense; y, varias independencias de paises africanos de las antiguas potencias
coloniales europeas. El Salvador vive un traumatico proceso de transito desde la
incorporacion como Estado dependiente agroexportador, en términos de una
reforma agraria fallida, al circuito del capital trasnacional con la subsecuente
exclusion de la gran mayoria de la poblacion.

La obra del intelectual salvadorefio, de origen vasco, es un contradiscurso
desde Latinoamérica: no habla sobre el especifico tema de la América Latina
inventado en un escritorio universitario; mas bien se pronuncia como una
voz que justifica la praxis de liberacion del pueblo salvadorefio. Asume, en su
proximidad, un compromiso politico que pretende deshacer la ideologizacion
en términos de dominacién, para que desde las ruinas teodricas y desde la
realidad que se le impone como una exigencia, construya un nuevo discurso
pretendidamente critico de las filosofias.

2. Funcién liberadora del pensamiento critico

Ellacuria escribe sendas paginas sobre la ideologia y su totalizacién: la
ideologizacién. El concepto de ideologia no parece tan negativo a pesar de que
la apreciacion social lo sea, porque podria ser mds una cuestién neutra; sin
embargo, la ideologizacion es francamente ‘peligrosa’, porque puede hacer de
la injusticia algo natural dentro de la convivencia cotidiana?. La ideologizacion
tiene el cometido de justificar la permanencia de ‘lo mismo’, en una realidad
donde aparentemente no hay contradiciones porque puede haber alienacion
encubierta. El aspecto negativo viene de considerar que la ‘mismidad’ na-
turaliza la exclusion; al respecto, sobre el discurso de la marginacion en los
barrios latinoamericanos, dice Trigo’: “Asi pues, el que no se dé marginacion
a nivel de la realidad humana exige que se modifique la figura historica actual
para que en ella reluzca la realidad. El precio de no hacerlo es explotacion y
marginacion de unos y alienacion de otros”.

La historia dentro de la que se ha vuelto natural este doble aspecto (ex-
plotados-alienados) es éticamente inaceptable; y para ello antepone la funcion

2 Ellacuria concluye esta parte de su meditacion con cinco elementos de la ideologizacion que justamente la hacen
peligrosa y por lo mismo inadmisible; cfr. Ignacio Ellacuria: Escritos politicos. Veinte afios de historia en El Salvador
(1969-1989), Vol. I (San Salvador, UCA), 99.

3 Pedro Trigo, La cultura del barrio (Caracas, Universidad Catélica Andrés Bello-Fundacién Centro Gumilla, 2004),
238y ss., apéndice 1.
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critica de la filosofia, que tendria como primera tarea la restauracion de lo
historico, frente a la pretension de una narracion cultural historicida*. Una
realidad sin devenir, sin transformaciones permanentes, es una realidad a-his-
torica, ideologizante, como proponer que no hay alternativas, cuyo resultado
es la resignacion frente a la inica opcién del orden vigente.

Dice Ellacuria’: “El error de los filosofos ha solido ser, en su pretension
de ser liberadores, el considerarse como capaces de contribuir a la liberacion
por si solos ...”. El error, reitera, es suponer a un individuo que piensa fuera
de su contexto social, como si la realidad se tuviera que sujetar a sus teorias;
y, no al revés. En cambio, es absolutamente necesario imbuirse en la socie-
dad, padecerla como los otros la padecen. Segun Gonzilez?, el logro de la
labor propia del intelectual, refiriéndose a su maestro Ellacuria, es “haber
hecho de Ia filosofia un elemento constitutivo de una existencia dedicada a
la liberacién”. No es extraiio, por tanto, que frente a la opresion y represion
de las grandes mayorias del continente latinoamericano, Ellacuria se pregunte
por el quehacer de la filosofia, a manera de reflexion pre-filosofica. Si hay
aspectos culturales que han adquirido reconocimiento universal (como las
artes pldsticas, la teologia, la novela, entre otras), su pregunta se centra en la
posibilidad que se abre a la filosofia practica surgida desde un continente (la
América latina, afro, caribefia, hispana, etc.) para ejercer una funcién distinta
a la especulativa que impera en los centros académicos de los paises que llevan
la predominancia econémico y politica mundial.

La idea del quehacer intelectual de Ellacuria se compara con un edificio.
El ‘edificio’ filosofico actual es herencia de cinco siglos de expansion colonial
por el mundo, lo que supone una gran estructura; pero con cimientos ende-
bles, toda vez que se ha convertido en el falso dilema de convencer sobre la
pertinencia del liberalismo en lo politico y el capitalismo en lo economico.
Nada ingenuo, Ellacuria se propone destruir ese edificio, porque tiene claro
que se trata de una narrativa encubridora de la realidad, en tanto empresa

4 Eltérmino ‘historicidio’ lo tomo de Kevin F. Burke; The Ground beneath the Cross. The Theology of Ignacio Ellacuria.
(Washington D.C., Georgetown University Press, 2000), 88. El sentido fuerte del término viene del contexto
de la “guerra fria” que se vivia en esos momentos, donde Ellacuria es un adversario ideoldgico.

5 Ignacio Ellacuria. Escritos politicos. Veinte aiios de historia en El Salvador (1969-1989), Vol. 1. (San Salvador, Uni-
versidad Centro Americana, 1991), 108.

6 Antonio Gonzilez, “Aproximacion a la obra filosofica de Ignacio Ellacuria”. En La pasion por la libertad. Homenaje

a Ignacio Ellacuria. Editado por José A. Gimbert y Carlos Gomez, (Navarra: Verbo Divino, 1994) 309.
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colonizadora desde sus cimientos; de la realidad que é]l mismo estd viviendo
en El Salvador.

En uno de sus primeros accesos al tema, parte de la reflexion de Heide-
gger sobre la existencia de algo, en vez de nada; pregunta por demds ociosa, si
no se le contextualiza adecuamente. Ellacuria lo invierte preguntdandose por
qué existe nada (los pobres que son nada para una minoria social indolente),
en vez de algo (la totalidad economica del Capital que manipula al Estado y
decide todo en la vida social). Su propuesta parte de la demolicion del edificio,
debido a la invalidez de una tal filosofia cuya afirmacion privilegia al Capital
sobre la vida de las grandes masas excluidas. Frente a una tarea asi, decia que
era necesario ser beligerante como universitario para hacer’ “la denuncia de
la irracionalidad y en el esfuerzo por superar esa irrealidad de lo irracional.”
El detalle de su contra-narrativa es documentado en los diversos diagndsticos
que realiza a lo largo de su practica politica como intelectual de esa realidad
que él mismo vive cotidianamente.

Reconstruir un edificio supone empezar con otros cimientos. Para ha-
blar de lo novedoso del fundamento, dice Scanonne®: “No nos referimos a un
mero comienzo, sino a un punto de partida fundacional ... que permanece en
el filosofar consiguiente, dandole su horizonte englobante de comprension.”
En efecto, si el pensamiento europeo y norteamericano mas cldsico piensa en
términos de los formalismos de los grandes sistemas, corrientes, o temas afiejos,
la novedad del pensamiento latinoamericano no solo es un cambio de via, sino
una reorientacion a partir de la realidad vivida, que es complementamente
diferente a la de ellos; e, inclusive, sigue siendo nueva debido a la indiferen-
cia que aun en nuestros dias se percibe. Andlogamente, la nueva narracion
filosofica, si se propone ser una verdadera novedad, debe fundamentarse de
manera diametralmente opuesta: su punto de partida niega de antemano al
individuo (aunque sea como recurso metodico) y a la propiedad privada (como
negacion, asi mismo, del bien comun) porque debe afirmar la vida humana
en comunidad, en cuyo fundamento se encuentra lo que Ellacuria nombra
‘realidad historica’.

7  Ignacio Ellacuria, Escritos universitarios. (San Salvador, UCA, 1999), 63.

Juan Carlos Scannone, “La irrupcion del pobre y la pregunta filoséfica en Ameérica Latina”, en: Irrupcion del
pobre y quehacer filoséfico. Hacia una nueva racionalidad. Coord. Juan Carlos Scanonne y Marcelo Perine; (Buenos

Aires, Bonum, 1993), 133
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La filosofia valida tiene como finalidad la liberacion de la violencia
explicita que viven las mayorias empobrecidas, de manera que, en concreto, el
quehacer intelectual sea un servicio, un compromiso de dialogo, que inicamen-
te es posible mediante un acompafamiento, como un caminar hombro-a-hombro
en el dia-a-dia. Pero, en tanto filésofo, lo hara muy a su manera: la narracion
filosofica requiere de un lenguaje muy preciso que trataremos de comentar.

3. El acceso a la realidad histérica por medio de la filosofia

En los siguientes parrafos, intentaremos establecer las tesis que Ellacuria
propone como un camino propio que lo lleva hacia el objeto de la filosofia,
a saber, la ‘realidad historica’. Se trata del tema recurrente en sus cursos que
estuvo escribiendo desde los afos setenta y cuya publicacion postuma es el
libro intitulado Filosofia de la realidad histérica, que se editd a partir de sus
notas de clase.

En la filosofia escolastica, el mundo era explicado a partir de una di-
vinidad que ponia en marcha al cosmos; por su parte, el discurso teoldgico
supone, con distintas gradaciones, la intervencion divina. En el siglo XVII,
Newton explicaba el cosmos fisico a partir de una maquinaria de relojeria que
era puesta en marcha por un ser divino; de manera que, al mundo humano
le corresponderia averiguar las leyes naturales que subyacen al conjunto de
movimientos. Sin afin de polemizar, ni de contradecir explicaciones; antes
bien, para lograr un minimo de consistencia, Ellacuria insiste en pensar una
‘realidad intramundana’ para referirse a la realidad cuyo discurso no incluye
ninguna divinidad para explicar su dinamismo. En otras palabras, se trata
de una realidad fisica, pretendidamente incuestionable, habitada de cosas
que se manifiestan mediante su materialidad. Todas las cosas del cosmos son
diferenciables (el agua del aire, o de los piedras, por ejemplo); sin embargo,
no dejan de tener un vinculo con la naturaleza que las constituye como parte
de una unidad. Pero, si son una unidad, no quiere decir que su diferencia se
diluya; ni que la unidad anule sus diferencias.

Provenir de un mismo origen, no quiere decir ser lo mismo; mas bien,
el reconocimiento de tener un mismo origen nos obliga a pensar que todas
las cosas son respectivas: una cosa es ‘respecto a’ otra; se establecen, con ello,
vinculos indisociables entre todas las cosas del cosmos, dentro de las cuales
estamos nosotros. Sin bosque (como unidad) no hay arboles (como parte
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diferenciable de esa unidad); pero sin arboles tampoco hay bosque. Y aun si
quisiéramos establecer una misma finalidad, no querria decir, tener los mismos
caminos, ni los mismos métodos, ni los mismos recursos, para llegar a ella. La
vida en su complejidad advierte la diferenciacion inevitable y, por lo mismo,
la tension que se genera como parte de su entramado global.

La unidad que percibimos de la realidad fisica no la agregamos nosotros
suponiendo que no existiera antes en ella; sino que la descubrimos desde el
esfuerzo tedrico que implica el consenso, adoptando la perspectiva desde don-
de se puedan ver con mayor claridad los vinculos que el mundo manifiesta.

La realidad que percibimos supone un dinamismo que la hizo posible: un
arbol es real porque previo a su realizacion, el dinamismo de la semilla, que se
adapto a los minerales del medio fisico, la convirtié en una planta que se fue
desplegando hasta llegar a ser el arbol que vemos. El principio de movimiento
es la semilla misma, sin intervencion de ningtn tipo. Pero este arbol esta en
funcion de los otros; de manera que es, respecto a los otros, constituyendo el
bosque como unidad. Aun el bosque como unidad supone las diferencias, en
tanto diversidad de drboles, cada uno con dinamismo propio. Cada 4rbol es
un ‘dar-de-si’, sin dejar de serlo; es decir, sin dejar de ser arbol, es cada vez mds
que arbol porque nunca es el mismo: siempre es mds (con mayor capacidad de
resistir sequias, por ejemplo). Esta ‘tension unitaria’ la vivimos nosotros tam-
bién: a pesar de ser siempre los mismos, cambiamos constantemente nuestra
vida, de manera que siempre somos diferentes, a pesar de que conservamos
las notas mas esenciales que nos identifican frente a los otros. Hay un cambio
superador: ‘el mismo’ (la cosa, nosotros) nunca es ‘lo mismo’. El arbol es la
semilla y mucho més. El adulto es el nifio y mucho mas.

Esta transformacion siempre es una negacion: la semilla es negada para
transformarse en arbol; el nifio es negado para transformarse en adulto. La
tortilla es negada como tortilla para transformarse en alimento; y, en esta ne-
gacion se afirma lo humano, alimentindose. La negacion no solo se refiere a
negar a su contrario, porque supondria una negacién constante de lo mismo;
mas bien, es anuladora y superadora en la medida en que el resultado siempre
es mayor que lo negado. Sin vitalismos ingenuos podemos avanzar diciendo
que la vida se impone en cualquiera de sus manifestaciones.

Los dinamismos de la realidad puramente material (el cosmos fisico) se
hacen presentes en los de la vida; y, estos, en los de la animalidad. Segun la
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teoria de la evolucion, los dinamismos de la animalidad dan como resultado
los de la humanidad; y, solo a partir de estos, surge lo social y lo historico.
Dice Ellacuria’®: “Este modo consiste en ver la trascendencia como algo que
trasciende en y no como algo que trasciende de, como algo que fisicamente
impulsa a mds pero no sacando fuera de; como algo que lanza, pero al mismo
tiempo retiene”. Lo que importa a la filosofia es por qué hay mas realidad que
otra, en tanto formas complejas que contienen las menos complejas (sin que
esto represente ningin antropocentrismo ingenuo), acrecentdndolas sin anu-
larlas. El aspecto cuantitativo de la realidad adicional estd en términos de las
cosas reales diferenciadas; pero, ain mas importante para nuestro autor, es
que, cualitativamente, hay mas realidad en la aparicion de nuevas formas de
realidad, porque no solo hay una realidad distinta a la anterior, sino que es
totalmente otra, que es simultdineamente ‘posterior y superior’ (en el sentido
de contener lo anterior en el tiempo evolutivo).

Hasta aqui hemos intentado explicar, recurriendo lo menos posible
al lenguaje técnico de nuestro autor, la tesis segun la cual la realidad intra-
mundana constituye una totalidad dinamica, sin intervenciones exteriores y
de alguna manera dialéctica. El problema ahora es explicar el significado de
realidad historica.

A nivel material, tanto los animales como los humanos, recibimos genes
entre generaciones; pero la diferencia en el humano es un principio de aper-
tura e indeterminacién. Se nos transmite ya una forma material de ser; pero
no solo somos transmisién material, sino también tradicion no-material. En
estricto sentido, no somos una realidad irreductible; hablamos entonces de la
‘transimision tradente’, aunque la primicia que define lo humano es la tradi-
cién. La tradicion tiene tres momentos: es constituyente (en tanto constituye
la forma de estar en la realidad); es continuante (en tanto continuacion que
impulsa hacia delante, pero sin ser repeticién); y, es progrediente (en tanto se
hace cargo de su propia realidad). La tradicion es el vinculo entre progenitor
y descendiente; lo que uno le entrega al otro, es el modo de estar en la realidad.
La historia transita hacia la realidad cuando hay una apropiacién optativa;
es decir, el progenitor entrega un modo de estar en la realidad, pero el hijo
puede aceptar, rechazar, o modificar esa entrega. Sin apropiacion no habria

9 Ignacio Ellacuria, “Historicidad de la salvacion cristiana”, en: Mysterium Liberationis. Conceptos fundamentales de
la teologia de la liberacién; Tomo I, ed. Ignacio Ellacuria y Jon Sobrino (Madrid: Trotta, 1990), 328.
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historia, sino pura naturaleza'®. Centrados ya no en el progenitor, sino en el
descendiente (como etapa ultima de la historia, la contemporanea a nosotros
mismos), somos responsables del devenir historico; surge entonces la praxis!!:

“Este dinamismo ... se hace praxis histérica. ... De ahi que no todo hacer sea
praxis, sino tan solo aquel hacer que es un hacer real la realidad; un hacer,
por otra parte, que va mas alla de un puro hacer natural, porque la historia,
siendo siempre hecho, es siempre mas que hecho, y este ‘mas’ es el novum, que
el hombre afiade a la naturaleza, desde ella, pero sobre ella. Si se quiere hablar
de transformacién, la transformacion que definiria a la praxis seria la intromi-
sion de la actividad humana, como creaciéon de capacidades y apropiacion de
posibilidades, en el curso dinamico de la historia”.

En otras palabras, si el progenitor hereda ‘modos de estar en la realidad’,
el descendiente tendria que actualizarse en sus posibilidades y sus capacida-
des; simultaneamente. En la medida en que pueda realizar dicha accion no
solo a nivel personal, sino comunitario, pondra en marcha la transformacion
posible (posibilidades) en términos de la creacion de nuevos modos de operar
(capacidades) esa realidad para hacer mds realidad. Pensar un mejor mundo
posible tendria que cruzar por una reflexion de la realidad historica, como la
entiende Ellacuria, porque la creacion de alternativas supone hacer algo que
no existia antes.

La conclusion del ensayo que se intitula “El objeto de la filosofia”, y
que ha servido de introduccién para la edicién de la Filosofia de la realidad
histérica, anuncia'’:

“Se ha dicho que intramundanamente no ha habido ‘una’ historia, propiamen-
te tal hasta tiempos recientes. Hoy es cada vez mas ‘una’, aunque esta unidad
sea estrictamente dialéctica y enormemente dolorosa para la mayor parte de la
humanidad. Aunque se habla de distintos mundos (un primer mundo, un tercer

10 “Realidad y carne son constitutivamente histéricos. ... El método de Ellacuria sobre la “historizacién” puede
ser entendido, en un sentido, como una reduccién fenomenoldgica que reconoce el caracter historico radical
de cualquier fendmeno.” Cfr. Andrew Prevot, “Ignacio Ellacuria and Enrique Dussel. On the Contributions
of Phenomenology of Liberation Theology”, en A Grammar of Justice. The Legacy of Ignacio Ellacuria, coord. J.
Matthew Ashley, Kevin. F. Burke y Rodolfo Cardenal, (Nueva York: Maryknoll, 2014), 128.

11 Ignacio Ellacuria, Filosofia de la realidad histérica. (San Salvador, Universidad Centro Americana, 2007), 594.

12 Ignacio Ellacuria, Filosofia de la realidad histérica. (San Salvador, Universidad Centro Americana, 2007), 46.
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mundo, etc.), el mundo histoérico es uno, aunque contradictorio. Quiza sélo
lograda la unidad del mundo empirico y de la historia constatable, haya llegado
la hora de hacer de esa unica historia el objeto de las diferentes filosofias”.

No se trata de los eventos que transcurren en la historia; ni de las histo-
rias particulares (personal, grupo, social, etc.), sino de una totalidad. Aunque
tengamos el mismo origen planetario, la propuesta no parte del origen cés-
mico comun, sino de la ultima etapa que se manifiesta con toda su riqueza y
mezquindad. Pero aun a pesar de esta unidad que representa, las diferencias
son dramdticamente enormes: la mayor parte esta excluida de las bondades
que a lo largo de siglos se han producido; en cambio, sin posibilidades ni
capacidades de actualziacion, ‘los condenados de la tierra’ han heredado el
peor ‘modo de estar en la realidad’. Surge, entonces, la opcién por una parte
de la humanidad, el sesgo hacia los excluidos, los mas vulnerables.

4. La praxis

La ‘praxis’ es el término griego de ‘practica’; se refiere a un aspecto del
acto humano. No es el tnico para designar actos humanos, Aristoteles habla
de tres y hace distinciones muy precisas. Cada uno de ellos esta en términos
de una relacién: la praxis es una relacion entre seres humanos; la teoria es una
relacion entre el ser humano y su propio pensamiento; mientras que la poiesis
es la relacion entre el ser humano y la naturaleza. De esta triple distincion
parten todas las otras que se pueden pensar para los actos humanos en gene-
ral. También hay relaciones que se entrecruzan para ampliar la vision de las
actividades humanas; por ejemplo: el ingeniero delibera con su equipo (praxis)
la manera de intervenir la naturaleza (poiesis) para construir una casa bajo un
proyecto (teoria). Ellacuria no le da importancia a la poiesis”, mientras que
a la praxis le otorga la primicia del acto humano; y, en todo caso, habla del
‘momento tedrico de la praxis’.

La ‘praxis historica’ es un puente conceptual utilizado para dar consisten-
cia formal a dos grandes nucleos de su pensamiento: el concepto de realidad
13 Gonzilez, discipulo de Ellacuria, propuso la praxeologia como filosofia primera, donde la praxis se despliega

en acto, actividad, actuacion. Dice: “El término ‘praxis’ puede ser utilizado como concepto general que abarca
todos los distintos tipos de configuracion funcional de nuestros actos.” Creemos que su formalismo va en sentido
contrario a la recuperacion de lo material en Ellacuria; de hecho, parece que se olvida justo del concepto mismo

de ‘realidad historica’, que es eminentemente material. Antonio Gonzélez; Estructuras de la praxis. Ensayo de una

filosofia primera. (Madrid, Trotta-Fundacién Xavier Zubiri, 1997), 187.
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historica y la opcion por la humanidad marginada; el primero necesariamente
abstracto, mientras que el segundo mas concreto. ;Cémo vincularlos? Nuestro
autor necesita el concepto para dejar abiertas las posibilidades de transforma-
cién historicas; pero no es una exigencia tedrica, sino practica: se lo exige la
afirmacion de la vida, que se ha sometido a la opresion y exclusion.

Las varias definiciones que hace de la praxis, como totalidad, unidad,
dinamismo y actividad, son estudiadas por Sols'* quien define la praxis como
“... el hacer transformador humano que repercute en la totalidad del dinamis-
mo de la historia e incluso del equilibrio de la naturaleza. ... Praxis no es una
parte de la vida, sino una dimension del hacer que afecta a la totalidad de la
vida”. La praxis es un momento del devenir humano, no un aspecto meramente
adventicio que se ‘tiene’ por afadidura, sino que se es: se es praxis histdrica
en tanto se ponga en marcha la naturaleza para que se convierta en historia.
Se trata de un despliegue transformador que posibilita la vida humana, de
la misma manera que la teoria es su momento abstracto, no excluyente, sino
codeterminante de la realidad historica. Dice Ellacuria:®

“La praxis historica es ella misma principio de realidad y principio de verdad
en grado supremo. Es un principio de realidad en cuanto en ella, integral-
mente entendida, se da un summum de realidad; es principio de verdad, tanto
por lo que tiene de principio de realidad como porque la historizacion de las
formulaciones tedricas es lo que, en definitiva muestra su grado de verdad y

de realidad”.

Las reflexiones necesarias dentro de un movimiento social son el mo-
mento tedrico de la praxis. La teoria orienta, como posibilidad formal, a la
practica; mientras que la practica transforma, como posibilidad material, a
la teoria. Y en su mutuo devenir, la realidad histérica va tomando formas
novedosas de vida. La realidad no es un dato pasivo que se nos presenta en el
mundo; en tanto principio, es algo mas que un objeto percibido: es un objeto
que nos constituye como sujetos de esa misma realidad. El sujeto, ciertamen-
te, tiene primicia en esta imbricacion que Ellacuria le nombra ‘respectividad
codeterminante’, porque es quien conduce esta relacion. Surge, entonces, el

14 José Sols. La teologia histérica de Ignacio Ellacuria. (Madrid: Trotta, 1999), 220-221.

15 Ignacio Ellacuria. Escritos politicos. Veinte afios de historia en El Salvador (1969-1989), Vol. 1. (San Salvador, Uni-
versidad Centro Americana, 1991), 112.
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‘sujeto real de la liberacion’ que debe situarse en la perspectiva adecuada para
llevar a cabo un auténtico proyecto de liberacion.

5. La opcion por la humanidad marginada

Es bien conocido el lema que le dio sentido a los movimientos de libera-
cion en la segunda mitad del siglo XX; nos referimos a ‘la opcién preferencial
por los pobres’, sobre lo que se ha escrito mucho; pero, paradodjicamente, ha
sido poco conocido dentro de algunas disciplinas académicas por tratarse
de una cuestion vagamente percibida como ‘religiosa’. No obstante, quienes
tuvieron la posibilidad de permanecer arraigados a un solo lugar y de estar
comprometidos, en una militancia politica de acompafiamiento, fueron
los religiosos, entre otros sectores de la sociedad. Hablamos de las llamadas
comunidades eclesiales de base que proliferaron en estos afios por todo Lati-
noamérica. El cruce epistemologico fueron las teologias de la liberacion con
las teorias de la dependencia que consideraron al pobre como una categoria
propia de su quehacer cotidiano.

En el caso de Ellacuria, aquello que ofrece la verdad de la realidad his-
térica son los marginados; es decir, es un sujeto, un ‘desde donde’, un medio
a través del cual, conocemos la realidad histérica. Para Flores'® el distintivo de
la filosofia de la liberacion es el estudio de la praxis historica, porque esta “...
ademas de ser tema, determina el punto de partida y por tanto el caracter de
y los contenidos mismos de esa reflexion”. El trabajo filosofico de Ellacuria
comienza con la destruccion de las ideologias que no permiten el acceso a la
realidad historica; pero su terminacion representa el descubrimiento empirico
de la marginacion extrema del pueblo salvadorefio. Pero no es suficiente!
“... situarse en el lugar adecuado para hablar de una filosofia liberadora,
sino que también se requiere el reconocimiento de las exigencias propias de
la filosofia, rigor técnico-metodologico y sobre todo, autonomia para poder
ejercer su funcion critica y creadora”. Y aun tendriamos que anadir el acento
decolonial, admitiendo que existe “una lucha por el control de los sentidos,

16 Victor Flores Garcia. El lugar que da verdad. La filosofia de la realidad histérica de Ignacio Ellacuria. (México: Po-
rria-Universidad Iberoamericana, 1997), 47.

17 Héctor Samour. Voluntad de liberacién. El pensamiento filoséfico de Ignacio Ellacuria. (San Salvador, Universidad

Centro Americana, 2002), 390 y ss.
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por el control de la explicacion de la realidad”®®, que ademdas compromete
otras determinaciones materiales como el género, la raza, clase, entre muchas
otras mas.

Dadas las condiciones de guerra explicita entonces, Ellacuria intento
un nuevo ‘lugar de enunciacion’ para tejer su narrativa de afirmacion desde
la negacion de las masas excluidas. En una misma tradicion, Rutilio Grande
dio los primeros pasos hacia una re-organizacion campesina desde el campo
salvadorefio; continué Oscar Romero desde la iglesia, en su calidad de arzobis-
po, pero ambos fueron asesinados. El tercer intento correspondio a Ellacuria,
ya no en el campo ni en la iglesia, sino en la universidad'. En ella, resolvio
el problema de trabajar en el extremo de la vulnerabilidad, como estrategia
para conseguir los fines que su grupo de trabajo se habia propuesto para en-
tonces: la construccién de una paz con justicia. Pero resolver el problema de
la ‘realidad historica’ desde la universidad no fue tarea facil; era necesario la
insercién comprometida con los grupos en disputa (praxis) y un ejercicio teo-
rico (interpretacion) de reflexion continua sobre la realidad que iba viviendo.
Debia hacer explicita la ruptura tedrica para salir de la légica de dominacion.

En esta linea de pensamiento, Hinkelammert?*® habia hecho, de este
dilema, su postura critica: “Ya no es solamente opcion por el pobre, sino
opcién por la sobrevivencia humana. ... Y entonces la polaridad es ahora
ley del mercado, supervivencia humana.” Se trata de pensar la vida humana
como un limite absoluto, irrebasable, mas alla del cual no tiene sentido el
mundo; la opcién por los pobres esta incluida, desde luego, pero a lo largo
de toda esta escala que une los dos polos, los mas vulnerables se encuentran
en el extremo negativo. En la actualidad, es claro que la naturaleza y la vida
humana estdn amenazadas por una estrategia de suicidio colectivo que debe
ser subvertido. En efecto, para pensar la continuidad de la vida humana en la

18 Marcela Fernandez C. “Es la filosofia feminista principio de desideologizacion?”. En Historizar la justicia. Es-
tudios sobre el pensamiento de Ignacio Ellacuria, coord. Antonio Rosillo y Ramon Manuel Pérez (Aguascalientes:
CENEJUS-UASLP, 2015), 216.

19 Enrique Téllez. “Tres lugares para una critica: El campo, la catedral y la Universidad en El Salvador (1977-1989)”,
en: Cuadernos americanos, no. 147, aflo XXVIII, vol. 1, enero-marzo 2014.

20 Franz Hinkelammert, “Entrevista”; en Panorama de la teologia latinoamericana, ed. Juan-José¢ Tamayo y Juan Bosch

(Navarra, Verbo Divino, 2000), 276.
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tierra, es necesario imaginarla desde sus posibilidades y capacidades; hablando
del proceso salvadorefio, Martin-Baro escribe?!:

“... ala luz de la historia, es innegable que los insurgentes no han hecho mas
que radicalizar un proceso de liberacion. La espiral de violencia no comenzo con
el levantamiento de los oprimidos, sino con el establecimiento de su opresién,
la respuesta no violenta de los movimientos y organizaciones populares hizo
aflorar y multiplicarse la violencia represiva del régimen, que a su vez forzoé a
los sectores oprimidos a levantarse en armas”.

Mientras mas negada una realidad, mds fuerza tendra para aflorar desde
su negatividad. Esa es el verdadero summum de la realidad historica. En la
circunstancia de Ellacuria, tuvo como principio orientador la afirmacion del
vida, pero paradojicamente teniendo a la muerte como horizonte cercano y
siempre posible??: “Si en América Latina se hace auténtica filosofia en su nivel
formal en relacion con la praxis histérica de la liberacion y desde los oprimidos
que constituyen su sustancia universal es posible que se llegue a constituir una
filosofia latinoamericana ...”. La exclusion y opresion es negadora de toda
condicion de posibilidad de existencia humana, presente y futura.

6. Conclusiones

El periodo de trabajo mds creativo de Ignacio Ellacuria son los veinte
afios antes de su asesinato acontecido en noviembre de 1989; época que es
culminacion de la guerra fria en los centros industriales, pero ‘guerra caliente’
(guerra sucia, dictaduras, etc.) en América Latina. Lejos de haber perdido su
actualidad, en nuestro presente quiza sea mas pertinente el compromiso y la
sensibilidad de su obra. El problema de la recuperacion de su obra cruza por dos
momentos: uno, se le considera desde la teologia, sesgando toda su narrativa
estrictamente filosofica; dos, se le reduce a problemas locales, descuidando
su significado global. Sin embargo, quisiera sugerir un tema que podria ser
de utilidad para continuar su esfuerzo tedrico.

21 Ignacio Martin-Baro, Poder, ideologia y violencia (Madrid: Trotta, 2003), 123. Martin-Baré es uno de los jesuitas
asesinados junto con Ellacuria, en un patio de la residencia estudiantil de la Universidad Centroamericana.

22 Ignacio Ellacuria; Escritos politicos. Veinte arios de historia en El Salvador (1969-1989), Vol. I (San Salvador: Univer-
sidad Centro Americana), 121.
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Se requiere una politica material que dé cuenta de la ecologia interpelan-
te de la juventud mundial; para lo cual es absolutamente necesario contar con
criterios de verdad, que hagan referencia a la realidad fisica, en tanto soporte
material de la realidad histdrica. Ellacuria sugiere una filosofia critica (porque
privilegia la materialidad de los sufrientes); pero también negativa (porque
privilegia a la victima como negacion). Este es el lugar definitivo que debe
ocupar en una politica critica negativa. Pero no sera posible sin militancia,
sin una politica vista como servicio a los demas. Hablamos de una politica de
la liberacion® para el siglo XXI y de las futuras generaciones que viviran los
efectos negativos de nuestras acciones, si no hacemos nada al respecto.
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